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1.Подготовка и сдача кандидатских экзаменов. 
а) апрель 2016 Кандидатский экзамен по иностранному языку (с посещением подготовительных курсов в ноябре 2015 – марте 2016) (сдан на отлично); 

б) июнь 2016 Кандидатский экзамен по истории и философии науки (с посещением подготовительных курсов в ноябре 2015 – апреле 2016) (сдан на отлично). 
2. Работа над диссертацией:

а) теоретическая работа 
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Не предусмотрена
в) публикация статей 

Июль 2016 Сдана в печать статья: Знание научное и стигматизированное: особенности конкуренции религии нью-эйдж и академической археологии за легитимность // Журнал исследований социальной политики (на настоящий момент статья прошла рецензирование и готовится к публикации). 
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Рабочий план ВТОРОГО года подготовки

1.Подготовка и сдача кандидатских экзаменов. 
Март 2017 Кандидатский экзамен по специальности (сдан на отлично).
2. Работа над диссертацией:

а) теоретическая работа 

Сентябрь 2016 – июнь 2017 Анализ полевых материалов – текстов интервью, полевого дневника, визуальных данных. Результат работы – глава «Знание научное и стигматизированное: апелляция к науке как стратегия легитимации». К концу года планируется завершение написания теоретической главы.
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01.06 – 1.09 2017 Полевая работа в Краснодарском крае (Большой Геленджик, Апшеронский район). 

Всего на данный момент собрано 44 интервью, сделано 57 аудиозаписей публичных мероприятий, по результатам включенного наблюдения написан полевой дневник.

в) публикация статей 
Апрель 2017 Сдана в печать статья: Проигрывание гендерных идентичностей в среде нью эйдж (на примере паломничества к археологическим памятникам в Краснодарском крае) // Журнал социологии и социальной антропологии (на настоящий момент статья прошла рецензирование и готовится к публикации) 
Сентябрь 2017 Рец. на кн.: Kaarina Aitamurto. Paganism, Traditionalism, Nationalism: Narratives of Russian Rodnoverie. N.Y.; L.: Routledge, 2016. 222 p. // Антропологический форум. 2017. No 34. С. 281–292. 
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Рабочий план ТРЕТЬЕГО года подготовки

1.Подготовка и сдача кандидатских экзаменов. 
Не предусмотрена

2. Работа над диссертацией:

а) теоретическая работа 

Октябрь 2017 – апрель 2018 Обобщение и систематизация материалов полевого исследования. Применение выбранной теоретической рамки к имеющимся материалам. Формулировка общих выводов о процессе конструирования сакрального пространства вокруг дольменов Краснодарского края различными нью-эйдж сообществами. 
Результат работы – подготовка последней главы диссертации, подготовка окончательного текста диссертации и автореферата.

б) экспериментальная работа 
Июнь – сентябрь 2018 Краткосрочные поездки к дольменам Краснодарского края.
в) публикация статей 
Публикация результатов анализа полевых материалов, в том числе в изданиях из списка ВАК.
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Общий план работы

1.Подготовка и сдача кандидатских экзаменов. 
а) апрель 2016 Кандидатский экзамен по иностранному языку (с посещением подготовительных курсов в ноябре 2015 – марте 2016) (сдан на отлично); 

б) июнь 2016 Кандидатский экзамен по истории и философии науки (с посещением подготовительных курсов в ноябре 2015 – апреле 2016) (сдан на отлично); 

в) март 2017 Кандидатский экзамен по специальности (сдан на отлично). 

2. Работа над диссертацией

а) теоретическая работа
Ноябрь 2015 – июнь 2016 Подготовительная работа в библиотеке Европейского университета в Санкт-Петербурге, знакомство с исследованиями нью-эйдж и новых религиозных движений.  Анализ полевых материалов, собранных на стадии написания магистерской диссертации (2013-2014). 

Сентябрь 2016 – июнь 2017 Анализ полевых материалов – текстов интервью, полевого дневника, визуальных данных. Результат работы – глава «Знание научное и стигматизированное: апелляция к науке как стратегия легитимации». К концу года планируется завершение написания теоретической главы.
Октябрь 2017 – апрель 2018 Обобщение и систематизация материалов полевого исследования. Применение выбранной теоретической рамки к имеющимся материалам. Формулировка общих выводов о процессе конструирования сакрального пространства вокруг дольменов Краснодарского края различными нью-эйдж сообществами. 

Результат работы – подготовка третьей главы диссертации, подготовка окончательного текста диссертации и автореферата.

б) экспериментальная работа 

20.09 – 03.10 2016 Полевая работа в Краснодарском крае (Большой Геленджик);

01.06 – 1.09 2017 Полевая работа в Краснодарском крае (Большой Геленджик, Апшеронский район).  

Июнь – сентябрь 2018 Краткосрочные поездки к дольменам Краснодарского края.

в) оформление диссертации 

Сентябрь 2017 Глава «Знание научное и стигматизированное: апелляция к науке как стратегия легитимации»
Март 2018 Завершение теоретической главы

Май – октябрь 2018 Написание последней главы, подготовка окончательного текста диссертации и автореферата.
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Объяснительная записка к выбору

темы диссертационной работы

Во время обучения в КубГУ главным моим исследовательским интересом являлся буддизм и вопросы, связанные с рецепцией некоторых идей этой религии в контексте культур Европы, особенно России.  В рамках своих студенческих работ я работал с различными источниками, имеющими отношение к философии различных восточных философских систем, а также их исторического развития. По прошествии времени мой фокус сменился на современный религиозный контекст, в частности религиозные движения, которые принято относить к феномену New Age. Как известно, подобные религиозные движения представляют собой синкретическую идеологию, немалая часть которой заимствована из индийских религий. Данный факт облегчает проблему ознакомления с теологией New Age. 
В современных условиях секуляризованного общества, когда легитимность любой традиции с лёгкостью ставится под сомнение и люди ищут духовность в совершенно разных источниках, существует множество форм религиозности, среди которых и разного рода эзотерические проекты. Более того, есть примеры, когда практики, основанные на эзотерической тематике, рождаются спонтанно, имея преимущественно низовой характер. На территории России функционирует немало локусов, называемых «местами силы». Они возникают буквально на наших глазах, и их изучение представляет особый интерес, так как даёт возможность увидеть процесс конструирования сакрального пространства и создания или модификации различных ритуальных практик. 

Процесс конструирования сакрального пространства на базе комплекса представлений, условно называемого New Age
, включает в себя множество практик, число которых стремительно увеличивается, а характер постоянно изменяется. Свидетельством этому является существование сравнительно нового типа досуга, а именно эзотерических путешествий к «местам силы», набирающих в наши дни популярность. В.А. Шнирельман связывает данное явление с потребностью в «святых местах», свойственной религиозным сообществам, к которым можно причислять и различные направления New Age
. Но называть святые места стали по-другому, что объясняется идеологическим наполнением. Сложно дать какое-либо чёткое определение тому, что такое «место силы». Этот эмный термин перекочевал в академические тексты одновременно с интересом к данным феноменам, его употребление связано с определёнными практиками и представлениями, вкладываемыми в них New Age сообществами. К таким представлениям относятся «особая энергетика» подобных мест, наличие «информационных полей», «связи с предками» и т.д. Вот один из примеров эмного определения:

«"Места силы" — это географические зоны, иногда большие, иногда маленькие, обладающие значимыми для людей энергетическими полями»
. 

Нужно сказать, что это явление не специфически российское. Различные природные и археологические объекты по всему миру, например, Мачу Пикчу или Стоунхендж, становятся местами поклонения для тысяч паломников. Основываясь на российском материале, можно говорить о таких популярных «местах силы», как Аркаим, деревня Окунево в Омской области, Сейдозеро на Кольском полуострове и многих других. То, чем является такое «место силы», определяется его посетителями, и само определение весьма вариативно. Иногда местами силы называют даже христианские храмы и святыни, например, архитектурный комплекс в Кижах. 

Ещё одним популярным типом «мест силы» являются всевозможные каменные сооружения, долгое время бывшие, в основном, предметом интереса археологов, а в последние годы привлекающие к себе внимание не только ученых, но и многих людей, к академической науке не имеющих прямого отношения. Ярким примером таких «мест сил» являются дольмены Краснодарского края. Они тянутся полосой по предгорью вдоль черноморского побережья и с каждым годом притягивают всё больше и больше посетителей. Среди них люди с разными мотивациями, часто вкладывающие в эти объекты неожиданные и оригинальные смыслы и значения. 

Дольмены – один из интереснейших объектов для археологического изучения. В силу заметности и часто хорошей сохранности, археологи обратили на них внимание уже в XIX веке. С тех пор было проведено множество исследований, написано огромное количество статей и книг, но дискуссии о функциях дольменов в обществах, их построивших, ведутся до сих пор. Дольмены (от брет. taol men – «каменный стол») являются мегалитическими сооружениями, встречающимися в странах Европы, Азии и северной части Африки. По археологическим данным эти объекты построены в эпоху бронзы (III-II тыс. до н.э.). При этом культурный слой возле дольменов доходит до I тыс. до н.э., что говорит об их многовековом использовании разными культурами
. Согласно наиболее распространённой гипотезе эти каменные сооружения использовались в ритуальных целях, предположительно для погребения усопших
. Сегодня функция этих объектов существенно изменилась, впрочем, как и мнения о том, чем являются дольмены и зачем они были построены. На различных сайтах, блогах и в фильмах эзотерической тематики можно найти множество версий предназначения этих каменных сооружений: 

«Наука считает, что дольмены способны генерировать низкочастотные колебания, оказывающие воздействие на человека. Причём не только генерировать, но и излучать направленно в виде луча. Дольмены применялись для психогенного воздействия на человека. Настроив дольмен на определённую частоту, можно добиться того, что человек входил в особое состояние транса и начинал изрекать пророчества (как это делают шаманы)»
. 
В подобных сюжетах весьма часто встречается апелляция к научности, доказывающая особые свойства «мест силы», а также элементы альтернативной истории, неизменно подкрепляемые такими же «научными» фактами – всё то, что А.А. Панченко называет элементами «нового религиозного воображения»
. Дольмены являются примером того, как «новое религиозное воображение» создаёт новые сюжеты и новые формы религиозности. В статье Юлии Андреевой «”Места силы”, “духи дольменов” и “знания первоистоков”: археологические памятники и движение New Age “Анастасия”»
 приводится пример одной из таких форм, а именно практик и представлений поклонников книг В. Мегре. Особенно примечательно то, что эти практики и представления привязаны к специфическому месту – дольменам. Но, как отмечает автор, кроме анастасийцев дольмены являются «местом силы» для многих сообществ и течений, представителей которых называют иногда «альтернативщиками». Исходя из данного положения, интересно на примере конкретного кейса рассмотреть подробно всё это разнообразие. Потому целесообразно пойти по однажды протоптанной дороге и обратиться к случаю дольменов Краснодарского края. Конкретнее, к дольменам Большого Геленджика как к одним из наиболее популярных на сегодняшний день.
Разные представления и практики подразумевают и разные нормы использования объектов, а значит, и своеобразное соперничество за преимущественное право доступа к ним. В одном из найденных в Интернете отзывов о посещении и «общении» с Волконским дольменом близ г. Сочи говорится следующее:

«Наберитесь мудрости у Мудреца дольмена: не выкапывайте землю из-под дольмена, не выдалбливайте кусочки камней, не танцуйте языческие танцы на его крыше.  Тем паче, не царапайте на нем, что “Киса и Ося были здесь”. Хотя бы из-за уважения к его возрасту, к памяти наших предков и к тайне, к которой не удалось приблизиться никому»
.
Такое «экспертное» знание вполне может не понравится неоязычникам, которые захотят провести свои «языческие танцы на крыше». А археолог, хоть и поддержит требование не писать на древнем сооружении «Киса и Ося были здесь», всё же вряд ли согласится с рассуждениями про «Мудреца дольмена».  

Таким образом, дольмены Краснодарского края являются не только «местами силы», но и местами встречи множества групп, которые вкладывают свои смыслы в постройки древности и вступают в специфические взаимоотношения друг с другом. 
Тема моей работы касается сакральных мест, которые находятся в отдалении от населённых пунктов. Посетители, как правило, едут к ним специально, что, прежде всего, выглядит как туризм. Но учитывая духовные мотивы, которые часто вкладываются в такие поездки, данное путешествие можно трактовать и как паломничество. Кроме того, в данное поле включены группы и сообщества, имеющие разное идеологическое наполнение. Здесь могут быть и ньюэйджеры разного толка и противостоящие им археологи, а также туристы, мотивации которых выявить сложнее, но которые часто также усваивают элементы дискурса неоязычников или анастасийцев. Исходя из этого, поле включает в себя множество компонентов: от проблемы сакральности и множественности практик и представлений, реализуемых различными группами, до проблемы различения паломничества и туризма, каждая из этих проблем получила свою разработку в работах по социологии и антропологии религии. 
Эмиль Дюркгейм в классической работе «Элементарные формы религиозные жизни»
 определил религию как единую систему верований и действий (обрядов). Тем самым он задал методологическую рамку для исследований в области социологии и антропологии религии, фокус которых нацелен именно на представления и практики. Действия всегда направлены на какой-то объект, считающийся сакральным, то есть выделенный из профанного мира. Эта выделенность, обособленность достигается при помощи представлений, придающих объекту особое значение. Представления же, в свою очередь, согласно Дюркгейму, вырабатываются самим сообществом для своих же целей. Запретность, табуированность сакрального, таким образом, это коллективное установление. И сакральное в своей сущности – социальное явление. 

Сакральные объекты по сути своей – важнейший элемент любой религии. Благодаря их наличию в религиозной жизни формируется феномен паломничества – путешествия к святым (священным, сакральным) местам. Паломничество – сложное социальное явление и его изучению посвящено множество работ в разных дисциплинах. В рамках антропологии начиная с 1970-х годов превалировала теоретическая рамка, заданная Виктором и Эдит Тёрнерами в работе “Image and Pilgrimage in Christian Culture”
. Основной её смысл заключался в том, что паломник, уходя в религиозное путешествие, на какое-то время теряет свой социальный статус и пребывает в состоянии лиминальности в сообществе себе равных (communitas). 

Эта концепция подверглась критике со стороны британских исследователей Джона Иде и Майкла Саллноу. В сборнике “Contested the Sacred”
 они пишут, что место паломничества – это площадка не единения, но столкновения множества конкурирующих дискурсов. И потому нельзя мерить феномен паломничества одной моделью. В одно и то же место паломники могут вкладывать разные, иногда противоречащие друг другу значения. Более того, конкурирующие дискурсы могут быть как религиозными, так и секулярными. Иде и Саллноу также говорят о том, что, изучая паломничества, нужно обращать внимание на три его составляющие: 1) почитаемое место; 2) самого паломника; 3) тексты, легитимирующие особый статус места паломничества. 

Однако в течение 1990-х – 2000-х данный подход также стал подвергаться критике. В частности, Саймон Коулман в своей статье “Do You Believe in Pilgrimage?”
 говорит об исследованиях, где возможно использовать разные теоретические рамки. Несмотря на то, что сакральное место является площадкой для конкурирующих дискурсов, паломник всё же нередко, уезжая, отрывается от повседневности и в каком-то смысле от своего социального статуса. Поэтому, как утверждает Коулман, не стоит ограничиваться одной исследовательской моделью. В изучении паломничества стоит оставлять выбор между разными интерпретациями, отталкиваясь от каждого конкретного кейса. 
Наблюдение, согласно которому в одно и то же место и в само путешествие к нему могут вкладываться разные смыслы, сыграло важную роль в переосмыслении дихотомии паломничество/туризм. Сегодня существует множество исследований, которые подтверждают эту мысль и показывают, что мотивации отдыха, поиска впечатлений и получения религиозного опыта могут легко пересекаться в случае даже одного конкретного паломника. В связи с этим появляется понятие религиозный туризм. Религиозный опыт тем самым становится коммерческим товаром, потому создание образа сакрального оказывается зачастую делом профессионалов, и весьма интересны механизмы создания этих образов и их взаимодействие с творческим потенциалом самих туристов. Один из сборников, посвящённых изучению религиозного туризма «Religious Tourism and Pilgrimage Festivals Management»
, представляет собой как раз попытку прийти к каким-то обобщениям, основываясь на нескольких case studies (два из который относятся к New Age), и определить закономерности взаимодействия указанных выше процессов.
Ярким примером борьбы дискурсов является неоднократно описанное и изученное паломничество к гробнице св. Якова в соборе Сантьяго-де-Компостела. В статье Брайена Грэхэма и Майкла Мюррэя
 наглядно показано как разные значения и смыслы накладываются друг на друга, меняя тем самым характер паломничества. Важная черта данного примера заключается в том, что в нём присутствует доминирующая религиозная институция (Католическая церковь), которая пытается сохранить нужную ей интерпретацию, но сталкивается с дискурсом паломников и туристов, с которыми приходится вступать во взаимодействие. Подобных случаев великое множество. Но не менее интересны случаи, когда инициатива сакрализации места исходит снизу и зачастую проявляется в неожиданных местах. Такая черта как раз свойственна различным последователям New Age. 

Адриан Ивахив посвятил одну из своих статей так называемым “power trips”, сделав описание путешествий и мест, к которым они совершаются
. Начиная с примера города Седона в штате Аризона в США, где можно встретить неозычников, контактёров, теософов и представителей различных гибридных форм альтернативной духовности, он переходит к классификации подобных мест и выделению их характерных черт. Согласно Ивахиву есть два основных типа мест паломничества для представителей альтернативной духовности: природные и культурные. К природным относятся какие-либо естественные объекты, вроде гор, рек, озёр, скал и пр. Культурные места – это архитектурные сооружения, преимущественно древние, как правило расположенные в азиатских странах, считающихся нередко более «духовными». В связи с популярностью подобных путешествий появляется инфраструктура паломнического бизнеса, использующего визуальные образы и тексты квазинаучной и духовной тематики для создания подходящих мест. Ивахив также делит посетителей, основываясь на наличии или отсутствии у них религиозной мотивации в путешествии, на, соответственно, паломников и туристов. Но при этом отмечает условность подобного деления и частое пересечение духовной и развлекательной интерпретации данного опыта друг с другом. Более того, разные интерпретации не только могут пересекаться, но и вступать в противоборство, порождая представления о том, кого считать достойным на право получения «энергии места», а кого нет.  

В качестве примера природного объекта, ставшего местом для паломничества всевозможных альтернативщиков, можно привести гору Улуру, расположенную в Австралии и описанную Джастин Диганс в работе “Pilgrimage at Contested Sites”
. Этот своеобразный природный объект (каменная гора, возникшая из отложений древнего озера), расположенный посередине пустыни в центральной Австралии является священным не только для проживающих здесь племён, но и для последователей New Age во всей Австралии и даже других странах. Гора находится к тому же на территории национального парка. В итоге в специфическое взаимодействие вступают три разные группы: аборигены, администрация парка и последователи New Age. У каждой группы свои представления о сакральности, и, соответственно, о том, что можно делать в священном месте, а что нельзя. 

Ещё более любопытный пример столкновения разных представлений о сакральном пространстве и нормах его использования мы находим в Стоунхендже, где археологи вступают в конфликт с неоязычниками, ограничивая доступ к объектам. У археологов своя интерпретация сакральности. Стоунхендж – это история, её нужно сохранять и показывать, а трогать нельзя. Неоязычники, в свою очередь, тоже считают эти объекты историей, но своей историей, тем, чем пользовались их предки и чем имеют право пользоваться они, рисуя на камнях граффити и проводя обряды. Что особенно интересно, элементы неоязыческого дискурса проникают в среду туристов, и простое partying, которое те практикуют на территории музея начинает получать новое осмысление в терминах духовности
.

В России есть свой «Стоунхендж» - Аркаим. Древнее поселение индоевропейцев в начале 1990-х стало местом для паломничества большого количества людей. Среди них есть также и неоязычники, и туристы, не причисляющие себя к конкретному сообществу, но верящие в то, что данное место священное и построено их предками
. 

Один из номеров журнала «Этнографическое обозрение» за 2014 год как раз содержит в себе статью об Аркаиме и некоторых других «местах силы», расположенных на территории России. Озаглавленный темой «конструирование сакрального пространства»
, выпуск журнала затронул очень важное и интересное направление исследования, имеющее благодатную почву в России. Там же была опубликована и уже упоминавшаяся статья Юлии Андреевой о дольменах посёлка Возрождение Геленджикского района. Думается, что изучение дольменов можно продолжить и дальше ввиду популярности этих объектов сегодня, а также того, что единственное и к тому же небольшое их антропологическое исследование было проведено пять лет назад. 
Таким образом, цель моей работы – проследить то, как конструируется сакральное пространство на примере конкретного места. Основным же вопросом будет следующий: «Какие представления и практики делают дольмены и пространство вокруг них сакральными?» Отвечая на этот вопрос, целесообразно выделить несколько дополнительных, которые помогут ответить на основной:

- каков социальный состав (гендерный, возрастной, образовательный) посетителей и каковы их мотивации?

- какие сообщества можно выделить среди посетителей дольменов?

- какие практики осуществляются посетителями дольменов?

- какие значения и смыслы вкладываются в дольмены разными людьми и группами?

- какие правила использования дольменов вырабатываются среди посетителей?

- как осуществляется доступ к дольменам и пространству вокруг них, какие есть формальные/неформальные механизмы, регулирующие доступ?

- как соотносятся между собой разные интерпретации сакральности места?

- как влияет на сакральность коммерциализация «места силы»?

Дольмены, как правило, открыты для доступа, что зачастую и привлекает посетителей. Это обстоятельство, на мой взгляд, должно положительно сказаться на моей работе и позволить легко проводить наблюдение. Планируется, что в первое время наблюдение будет основным методом, используемым для фиксации практик и всего того, что будет происходить вокруг. Надеюсь, что я достаточно быстро смогу сделать это наблюдение включённым, общаясь с посетителями и фиксируя впоследствии в полевой дневник, интересующую меня информацию. 

Кроме того, предполагается проводить интервью с некоторыми из посетителей. Выбор будет определяться уже по ходу работы, так как сейчас сложно чётко определить критерии. С определённостью можно сказать только то, что я буду преследовать цель репрезентативности, стараясь охватить все сообщества, которые удастся выделить на месте работы. В интервью планируется выявить нарративы, содержащие те смыслы и значения, которые информанты вкладывают в дольмены и окружающее их пространство.

Также планируется провести включённое наблюдение в группах, приезжающих к дольменам организованно. Это позволит охватить не только посетителей, приехавших одиночно или в неформальных компаниях, но и тех, кто пользуется услугами различных «учителей», «проводников», «сталкеров» (это всё эмные термины). Тем самым удастся глубже изучить подобные группы, доступ к которым может быть ограничен при нахождении вовне, в виду хотя бы того, что «учитель» не станет много рассказывать тому, кто за это не заплатил. Организованные группы туристов составляют существенную часть посетителей дольменов, и специфика таких путешествий заключается в коммерческой направленности. Это обстоятельство является решающим в разделении организованного и неорганизованного видов туризма друг от друга. Пока сложно делать предположения о том, как коммерциализация влияет на сакральность места, но однозначно то, что это необходимо изучить. На сегодняшний день существует множество туристических компаний, а также индивидуальных предпринимателей, организующих поездки к дольменам. Предложения постоянно обновляются, группы клиентов набираются достаточно быстро, потому на данный момент я не могу предоставить точный список поездок, в которых приму участие. Однако, учитывая частотность подобных предложений, мне, несомненно, удастся присоединиться к некоторым группам. Главным критерием выбора будет разнообразие. Разные «учителя» являются распространителями разных представлений и потому важно зафиксировать как можно больше вариаций.

Диссертация предположительно будет состоять из трех глав. В первой главе будут обсуждаться теоретические подходы к изучению паломничеств, религиозного туризма, сакральных пространств, новых религиозных движений и New Age. Во второй главе будут рассмотрены различные варианты экспертных знаний и то, как они коммодифицируются и находят спрос в различных конекстах. Здесь также будут обсуждаться вопросы формирования экспертного знания, его идеологического наполнения. В третьей главе будет рассмотрены различные мотивации посетителей дольменов и специфика их путешствия. Посещение дольменов будет рассмотрено как социальная и культурная практика, вмещающая в себя религиозную составляющую. 
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